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(Una reflexion y un diagndstico en Colombia)

En Colombia no tenemos una
filosofia de la educacién ni
una educacion hlosética. Dos
afirmaciones que en primer
momento pueden ser EH{M%
con alarma y preocupacion
puesto que se reconoce lo

acertado del diagndstico. No obs-

tante, sobre esa doble afirmacion gravitan otras
act1tudes y Ootros cuestionamientos: <esas caren-
cias —<lo son?—, son privativas de Colombia o
antes por el contrario forman parte identi-
ficatoria del actual Zestgeist o espiritu del tiem-
po tardomoderno o postmoderno?; s1 son ca-
rencias, {desde cudndo?; y {qué pensar, qué
hacer?; {es remediable la situacion?; y s1 no son
carencias sino modos o maneras de manifestar-
se y de ser la condicion actual de las realidades
culturales, sociales y educativas —abarcadas bajo
el polémico concepto de postmodernidad—, {eso
qué significados y qué sentidos tiene?; {qué de-
rroteros marca’; {en qué incide para la actual
existenclia de la filosofia y areas afines en la

bdsica secundaria y en la formacion universita-
ria:

UIN SENTIDO DE LA FILOSOFIA DE LA EDUCACION

Vamos por partes; afirmar la 1nexistencia de
una filosofia de la educacion quiere decir que
en nuestro pais no existe uno O unos Criterios
consensuados, implicitos o explicitos, sobre los
valores y los objetivos de la educacion. La filo-
sofia de la educacién supone un reconocimiento
de la o las identidad(es) colectiva(s): cultura,
pueblo, nacidén, pais, regién, continente; tam-
bi€én supone la convergencia en valores como la
solidaridad, la ljbertad, la felicidad y la sabidu-
ria. La filosofia de la educacion explicitamente
deberfa sefnalar el hombre que pretende y la
forma en que dicha pretension se lograria. Asu-
me, entonces, la pregunta por el sentido histo-
rico de una colectividad, de una cultura, y, de
este modo, abarca las multiples facetas de des-
pliegue y, eventualmente, de desarrollo de esa
sociedad y de los individuos a ella pertenecien-
tes. Existen a este respecto momentos de la
historia y culturas en los que era 1dentificable la
filosofia de la educacion moldeante del ser, nos
referimos a la paidein griega; la humanitas lati-



na medieval y a la zustracion
moderna o bildunyg alemana.

Cualquiera de los anteriores
ejemplos nos sirve para mostrar
una pauta O proceso en pos de
la consecucion o realizacién dg
1deales colectivos socialmente
construidos; sea la excelencia del
guerrero homérico o del ciuda-
dano de la polis en la paidein
griega, el orador y politico de la
humanitas latina o el hombre en
su formacion integral de la 2/us-
tracion O bildung (que pretendia
formar en los principios atendiendo a las facetas
intelectual, estética y moral). Es mas, hasta hace
unos pocos lustros se distinguian tradiciones na-
cionales filosoficas que daban la pauta o 1nspi-
raban tradiciones educativas (pragmatistas,
racionalistas, empiristas, logicistas, teologicas,
=i oty B

Ahora bien, la paidea, la humanitas y la bildunyg,
son comprensiones O concepciones de un am-
plio y profundo radio de accion. Todo el ser de
las culturas y sociedades enlazadas mediante una
cualesquiera de dichas cosmovisiones, es produ-
ctido y reproducido por su omnipresencia.
Werner Jaeger' nos lo sintetizd en su Paidein
con relacion a la cultura griega: la educacion, la
religion, la ciencia, el arte; el deporte y la filo-
sofia son cobijados y adquieren su sentido gra-
cias a los 1deales y realizaciones de los maximos
valores del pueblo griego y su autocomprension;

precisamente, son esos valores
y esa autocomprension los que
se engloban en el término
pardern. En este sentido la filo-
soffa misma solo es una parte
integral e 1ntegrante de esa
paidein o gran filosofia de la
educacion. Una filosofia de Ia
educacion asi entendida es como
el autorretrato ontoldgico, éti-
co, estético y epistemologico de
una socledad. '

Acordemos que esa no es la 1ma-
gen de las actuales sociedades,
1incluida la colombiana. El cos-
mos cultural y educativo de las
sociedades tradicionales (griega,
romana, medieval, 1lustrada) ha
sido fracturado por vectores centrifugos tales
como el crecimiento de la economia, la divisién
social del trabajo, el conocimiento como fuerza
productiva, el desplazamiento del Estado-nacion,
la pluralizacion social y cultural, el declive de lo
publico, el auge de la comunicacion, los mass-
media, el fin del neocolonialismo vy, por ultimo,
el proceso de mundializacion y globalizacion
economico-cultural. Sin embargo, este policen-
trismo, esta realidad no signada por la busque-
da de ultimas verdades y valores fundamenta-
les, esta sociedad trizada y de mestizajes* no se
pregunta por {y no debe tener proyectos?, {es-
tas sociedades no deben planificar su futuro en
cuanto a necesidades educativas y sociales?, <la
postmodernidad debe entenderse como la au-
sencia de proyectos, como la crisis de la nocion



de futuro?, {del hecho de que los metarrelatos
clasicos hayan caido en desuso se sigue el fin de
la filosofia de la educacion?

La incredulidad frente a los grandes proyectos
es bicefala, por un lado puede tener efectos
democratizadores 1neludibles, de otra parte,
puede generar relativismos y escepticiIsmos en
los cuales se cuelen los autoritarismos ya sean
clientelistas tradicionales o tecnocraticos postmo-
dernos. A este respecto, existe una compren-
s10n apresurada y superfi-
cial de la postmodernidad
como una era no solamen-
te acritica, sino también
apolitica.

Contrario sensu, NOSOLros
entendemos la €época actual
no como la del fin de dis-
cursos universales y mar-
cos de referencia genera-
les, sino como la del fin
de las certezas absolutas e
incuestionables. Es una
1deologia de la historia, de
la razon, de la ciencia que
las consideraban (a estas
tres 1nstancias) como uni-
cas y verdaderas, lo que se
ha cuestionado en los ulti-
mos anos. Las verdades
cientificas se desmitifican
al reconocer que la ciencia
tiene una historia de cons-
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titucion de sus paradigmas; las grandes religio-
nes monoteistas pierden el monopolio de una
espiritualidad cada vez mas curiosa y necesitada
de intrepidez; las visiones coloniales y neoco-
loniales se transfiguran en la figura de la
globalizacion econdmica y cultural. En esto, por
supuesto, acechan mas de una cara y mas de un
peligro; pero también mas de una posibilidad.
La filosofia de la educacién se plantea como
retos en esta €poca, la construccion, en medio
de la pluralidad, de horizontes o marcos recep-
tivos de sentido mds o menos unitarios, inter-
subjetivos y consensuales. Las actuales filoso-
fias de la educacion no traducen la odisea de
una educacion que recupere la esencia perdida
de los hombres; mas bien debe ser el espacio
articulante y disenador de
uUnos Nuevos € Insinuantes
rostros humanos. Una filo-
sofia creativa, 1maginativa y
democratica.

UN SENTIDO DE LA
EDUCACION FILOSOFICA

No existe una educacion fi-
losofica porque no existe una
filosotia de la educacion vy,
no existe esta ultima por
cuanto que no existe la pri-
mera. Por educacion filoso-
fica entendemos una que
establezca como estrategia
la interpretacion de la com-
plejidad y como norte la
creatividad y la buena vida.
Ella es una educacion que
se desprende de la practica
de yuxtaposicion inconexa,
incoherente y de sumatoria

ol
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de saberes. Y es, ademas, una educacion enci-
clopedica de saberes que traducen una concep-
citon de la realidad y del conocimiento como
simplificaciones, producidas por el método ana-
litico y por la promocion del conocimiento o de
la ciencia como la busqueda de esencias 1nvisi-
bles en medio de caracteristicas concretas visi-
bles. Tomemos ese sentido de la filosofia, arri-
ba mencionado: |

La wnterpretacion de la complenidad. A este res-
pecto es pertinente anotar qué una educacion
filosofica tiene hoy en dia que combatir al pa-
radigma tradicional en nuestra cultura y en
nuestras prdcticas educativas. En efecto, dicho
paradigma, aunque cuestionado, sigue siendo

la existencia de tres conceptos claves o ejes, que
en su interaccion generan una vision del mundo
o mentalidad consuetudinaria. Los conceptos a

los que me refiero son los siguientes: el cono-

cimiento como representacion, el lenguaje como
medio y la educacion como transmision. Empe-
cemos a descifrar uno por uno:

A) EL CONOCIMIENTO COMO REPRESENTACION

El paradigma que estamos describiendo posee
subyacentes afirmaciones como que la ciencia
busca o descubre la verdad, verdad que se ex-
presa en la adecuacion de unas proposiciones
lingtifsticas a la realidad. También subyace el
valor en que el conocimiento es una dimensién
representacional; es decir, que el conocimiento
es por esencia teorico, contemplativo vy
distanciador frente a la vida cotidiana. El cono-
cimiento asi entendido cumpliria por definicion
funciones cognoscitivas que distancian al sujeto
(cognoscente) de los objetos y de los contextos

en que habla y vive. Esta deriva contemplativa
no se dirige a una ascética espiritual como en la
Edad Media, sino a una educacion memoristica

yy del control social via autoritarismo profesoral.

Ahora bien, una educacion filosofica contempo-
ranea enfatizard las funciones adaptativas del
conocimiento. El conocimiento se percibe inmer-
so hoy en un marco de retferencia donde se
coloca mds como un hacer que como una serie
de etapas progresivas para acceder al ser. Eso

muy fuerte y es usado por muchos actores so- significa que el conocimiento (esta tendencia es

clales. Ese paradigma tradicional lo resumo en

visible desde el siglo XVII, 1nicio de la moder-
nidad) deja de ser del dominio exclusivo de los
intelectuales y se convierte en el medio comun
por el que las sociedades (precisamente llama-
das sociedades del conocimiento) se organizan,
se ven sujetas al cambio y se adaptan. En las
sociedades del pasado el conocimiento se consi-
der6é como un lujo de castas, clases o capas pri-
vilegiadas que lo cultivaban como un signo de
distincion y de poder. Mediante el conocimiento
cultivaban la parte mas noble y digna de su
humanidad y de su aristocratico ser. El conoci-
miento obedecia a la realizacion de la mejor
forma de vivir o vida buena, que era Ia
contemplativa o tedrica; colocaba al sujeto del
conocimiento en un estado de i1dentificacion con



la totalidad del ser o de la realidad que el mis-
mo sujeto descifraba cuando su parte inferior
quedaba relativizada por la ascension espiritual

que el conocimiento lograba a partes S\fperxores
del hombre.?

Esa mimesis o identificacion del espectador con
el especticulo es lo que los griegos llamaron
teorin. Ese designio contemplativo estaba, en-
tonces, acompafnado de una inclinacion o resor-

te permanente del conocimiento y de la inves-

tigacion que denominaremos nterés teorico. Este
interés sin estar del todo ausente en la actuali-
dad se ve seriamente competido y Superado

muchas veces por otra valoracion del mismo,

por otro uso y otro significado. A la base de
nuestra cultura y de nuestras sociedades el co-
nocimiento y la investigacion se ven configura-
dos por un interés prdctico u operativo,* cuya
pertinencia tiene que ver mas que con el desci-
framiento del mundo y su observacion
admirativa, con su transformacion, constitucion,
manipulacion y adaptacion.

B) £L LENGUAJE COMO MEDIO

Durante mucho tiempo se privilegié el conteni-
do de las locuciones y no sus modalidades: el
qué se dice y no el como se dice. La estructura
locuctonaria del lenguaje se privilegio frente a la
modal o zlocucionario (la pretension o intencion
del hablante y la realizacion con el lenguaje de
un acto, es decir, la ejecucion de una accion so-
cial como en el saludo, por ¢jemplo) y la modal
o perlocuctonaria (los actos o comportamientos
producidos con y por la enunciacion en los su-

jetos a los cuales se dirige el acto de habla).
Todo esto por cuanto que subyace la concepcion
del lenguaje como el vehiculo o fendbmeno co-
municante que liga los polos emisor y recep-
tor.”

Por tanto vy, siguiendo con la misma considera-
cion, el lenguaje hace posible que lo que pensa-
mos, concebimos y creamos en privado, en nues-
tra mente, haga su aparicion en publico. El len-
guaje es un sirviente del pensamiento y de la
intencion comunicante. Esto significa que es
como una membrana pura, absolutamente trans-
parente que debe ser lavada de ambiguedades y
polisemias para que traduzca fielmente a su amo
y senor. El 1 impune papel del lenguaje viene dado
por una concepaon instrumental para la cual el
medio es secundario frente a la 1ntencion
comunicativa del pensamiento.

Frente a esta mentalidad incorporada en nues-
tras practicas educativas habria que senalar el
olvido de la dimension de ser del lenguaje; di-
mension que tiene un valor por si misma, al
constituirse en un valor no neutro de nuestros
pensamientos y sentimientos; el lenguaje es una
forma de vida,® es una realidad densa que con-
serva la memoria, el sentido y los significados
mas estimados de una colectividad humana. Ese
lenguaje como forma de vida resalta la unidad
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fundamental entre €l el pensamiento y el mun-
do. Recordemos que Wittgenstein, el
filosoto vienés mas sobresaliente del giro
lingtiistico del pensamiento occidental, @5
subrayo insistentemente como los juegos

del lenguaje son una union indisoluble
entre las normas linguisticas, las situacio-
nes objetivas y las formas de vida.” Ade-
mas, esta. union entre limites del lengua-
je, limites del mundo y limites del pensa-
miento, conlleva a afirmaciones tales como
que el acuerdo en los significados es un
acuerdo 1gualmente, en los juicios. Com-
partir una cultura, unos sentidos del ser,
del actuar y del sentir; conlleva a compar-
tir también unas valoraciones o juicios de
valor sobre lo verdadero, lo bueno, lo co-
rrecto, lo importante, lo digno y lo que
no lo es. Esto lo expreso el filosofo vie-
nés con la afirmacion del lenguaje como
una dimension realizativa y NO meramen-
te enunclativa o designativa.

C) LA EDUCACION COMO TRANSMISION

En el paradigma tradicional la educacion es una
mecamca transmlslon 51endo el conoamlento una

detenta a Unos su]etos vacios o carentes de tal

En la practica educativa existe un sujeto despoja-
do, puro, pura potencialidad maleable y esculpible

por el sujeto ensenante. Ese sujeto en estado de

pura competencia,® no es por supuesto el otro,
sino el continente vacio educable de pies a cabe-
za, clento por ciento. Este sujeto no es el de la
interaccion en una comunidad de lenguaje; mun-

o L

do, pensamiento. No es el inte-
grante de mi forma de vida y
cultura sino un sujeto abstrac-
to, separado del contexto y
objetivable por una mirada
representacional y distanciadora.

A modo de resumen de esta
parte, indiquemos entonces,
como la actual circunstancia
del mundo es inundada por un
fuerte estilo hermenéutico, es
decir, por una imagen del mun-
do en la que las verdades

certezas ultimas estan siendo superadas por una
visién interpretativa de la realidad, el conoci-
miento, la ctica 1y la estetlca El mundo occ1den-

tal —del ¢

jue: ie otorgo a la concepcmn

hIStOI‘IaS y de los d1st1ntos agentes. soc1ales El
mundo occidental después del sobreprecio que
dio a la logica de la no contradiccion, después
de dibujarse como un logocentrismo exclusivo vy
excluyente, resalta el pensamiento como fuerza
creativa, compleja, contextual, mas alla de las
simplificaciones, las disyunciones y los forma-



lismos. Es por todo lo anterior, que una inter-
pretacion de la complejidad como nueva arena
del saber y del sentir se impone como tarea
filosofica. Tarea filosofica s1 por filosofia enten-
demos no la constatacion de lo dado sino la
creacion de interpretaciones, CONCEpPtos y pers-
pectivas del pensamiento. La complejidad va,
por consiguiente, desde un conocimiento dis-
tanclador y objetivizante a un conocimiento
procesual, obedeciendo a un hilo conductor de
adaptacion y no solamente represen-
tacional. Un conocimiento que no sea el
eje de distanciamiento entre lo teorico y
lo practico, entre el ser y lo cotidiano;
un conocimiento que otorgue una 1nmer-
s10n en la complejidad contextual sin des-
calificar el lenguaje desde el intelectua-
lismo que lo considera como mero velo
transparente; un conocimiento y una vi-
vencia del lenguaje como una compacta
red interpretativa, individualizadora,
integradora y socializadora. Es decir; una
educacion, una educacion filosotica en la que la
dimension critica, emancipadora, no se anule
frente a su dimensi0on interpretativa, articuladora
y sensible a la dialéctica entre lo local y lo glo-

bal, lo particular y la totalidad; sensible
al conocimiento y el saber en sus fun-
ciones adaptativas, politicas y culturales.

La creatividad y la buena vida. Sobre el
concepto de creatividad mas adelante vol-
veremos. Por ahora nos detenemos en
el de buena vida. Sin extendernos en una
citacion erudita, digamos, rapidamente,
que la expresion buena vida proviene de
la filosotia de Aristoteles, quien cons-
truyo una €tica de procedencia sapiencial
mas que racional. En efecto; Aristoteles con-
ceptuaba que el conocimiento €tico, distinto para
¢l del c0n0c1mlento especitico de las ciencias
(episteme) depende del ethos, de las tormas de
vida historicas y culturales de una comunidad.
Esta Orbita sapiencial es una racionalidad ade-
cuada para el estudio de la praxis humana, que
no reduce dicha praxis a lo representable y dis-
ponible por el pensamiento reductor de la cien-
cla o razon pura. Una region que no se carac-
teriza por afirmaciones apodic-ticas, abstractas,
y donde la verosimilitud o probabilidad predo-
minan sobre la verdad o precision. El ethos es
una region donde lo razonable predomina so-
bre lo demostrable. Podriamos decir que esta
¢tica no se enmarca en las filosofias morales



que privilegian el deber, lo correcto que hay
que hacer, sino que resaltan el bien, la buena
vida. En este sentido, es dable rescatar para la
educacion filosotica contemporanea esta €tica
como arte de vivir, como eleccion del bien, del
modo de vida bueno. Asi su ensenanza no se
orienta al aprendizaje de teorias, autores, obras,
ni a la exégesis de textos sino a la formacion
entendida como una especie de transtormacion
del individuo que pone a prueba las exigencias
y los métodos de lo razonable y de la razon

misma. La formacidon, por consiguiente, de un
hombre con miras a afrontar la existencia.

CUATRO CONCEPTOS CLAVES EN UNA FILOSOFIA DE
LA EDUCACION COMPLEJA Y CON MIRAS A LAS ARTES
DE LA EXISTENCIA O LA BUENA VIDA

LLos cuatro conceptos a los cuales quiero hacer
referencia son los siguientes: vida, técnica, ciu-
dadano y creatividad. Antes de referirme a uno
por uno, voy a detenerme en un preambulo para
orientar el sentido de una ensenanza de la filo-
sofia que supere los grados de puerilidad que
ha alcanzado en la educacidn secundaria.

Es absurda; por decir lo menos, la ensenanza
de la filosofia en la secundaria. En los medios
educativos y ciudadanos en general es sabida la
existencia de una especie de sumatoria inconexa
de los planes de estudio. La filosofia misma ha
sido relegada y vituperada como una enuncia-
cion de un listado de filosofos, obras y el rotulo
o escuela a la cual pertenecen. La filosofia de
este modo entendida no irradia su poder de
conectar, articular y percibir el proceso curricular
como una totalidad que condensa y expresa sis-
temas y procesos culturales, sociales, cientificos
y politicos.

La filosofia y la educacion filosofica de la cual
venimos hablando y reivindicando en este ar-
ticulo es un instrumento invaluable en la vida
de curricula 1integrales y flexibles. Esto requie-
re, obviamente, una cualificacion de los sujetos
protagonistas de la educacion basica secunda-
ria. En primer lugar, los profesores de filoso-



fia, de ciencias del lenguaje, ciencias sociales y
politicas, €tica y estética. En muchas institucio-
nes de secundaria, publicas y privadas, a lo lar-
go vy ancho del pais, los profesores de estas areas
son 1mprovisados. Para el caso de la filosofia,
se les asigna €sta como un saber que descono-
cen en su tematica y en su talante. La ensenan-
za se traduce en esloganes, abstracta, fria, que
aburre, no motiva y no cultiva en el joven la
pasion por el saber, la curiosidad intelectual, la
investigacion y el sentido critico de su perte-
nencla y participacion en la sociedad colombia-
na. A estos puntos, agregariamos que la filoso-
fia no es la «historiografia» de la misma; como
las ciencias en general, ella es un saber dinami-
co, vivo, en devenir, constantemente sujeta a la
reinterpretacion, permanentemente puesta en
escena, polemizante, removiente, desestruc-
turante, actuante. Este poder reinterpretativo y
este poder inventivo de la filosofia es el que

nos convoca para asumir una educacion filoso-
fica que alrededor de algunos conceptos-matri-
ces vigorice una perspectiva seductora, imagi-
nativa y critica de la educacion.

VIDA, TECNICA, CIUDADANO Y CREATIVIDAD

Estos cuatro conceptos en su mutua interaccion
conforman un tupido existencial o el marco de
referencia de nuestra existencia, fin e inicio de
milenio. Los espacios de vida y naturaleza, tra-
dicionalmente fueron asignados a la biologia y
a las llamadas ciencias naturales. Los reajustes,
reacomodamientos y revoluciones cientificas en
la actualidad nos conminan a reinterpretar esta
posicion del concepto de vida. Ella no es vista
como un grandioso milagro, n1 como una orga-
nizacion particular de la materia; es comprendi-
da como una organizacion sistémica, sujeta a la
interrelacion orden-desorden y autoorganizacion.
Los bidlogos chilenos Maturana y Varela ha-
blan de awutoporesis.” La naturaleza misma cam-
bia de imagen al considerirsele como una red
compleja de sistemas vivos y no como una
materia extensa (7es extemsa) sujeta a una
mesurabilidad cuantitativa, determinista ¢ indi-
ferente a la organizacion cualitativa y sistémica.
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La ecologia no es pues una conciencia O sensi-
bilidad especial de los hombres por la naturale-
za, es la constatacion de la existencia de un tejido
enorme, solidario e interactuante entre los dis-
tintos sistemas.

Ahora bien, con la denominada era tecnologica
y la oposicion de lo tecnologico y lo humanista,
s€ Nos cuestiona por esta circunstancia actual de
predominio de la tecnologia. Es la pregunta por
la técnica. Las exploraciones contemporaneas
alrededor de este concepto y realidad han depa-
rado un cambio en la vision tradicional y
dilematica entre la cultura humanistica y la cul-
tura cilentifico-tecnologica. A raiz de reflexio-
nes en el ambito de la ciencia y de la filosofia,
de retlexiones tales como la de filosofos como
Martin Heidegger y Walter Benjamin es que
nuestra €época ha sido calificada como la era de
la busqueda del ser a partir de la busqueda de
la esencia de la técnica. La técnica no es vista
solo como un aparato o nstrumento que nos
facilita la obtencién de un fin, es comprendida
como el medium en el que se da la vida y se
produce la nueva dimensionalidad del ser hu-

- %
mano. l.a técnica es incorporada y se interrela-

ciona en el proceso antropogenésico sin fin. Hay
que entender nuestro Cuerpo COMO un Cuerpo
protésico, es decir, como un cuerpo que se ex-
tiende y se transforma gracias al uso y a la ncor-
poracion técnica.

Ese cuerpo vivo, protésico, es el cuerpo ciuda-
dano, el cuerpo del ciudadano contemporaneo.
Un cuerpo que ha ganado un espacio de reali-
zacion y discusion dado el desplazamiento a un
segundo plano de categorias tales como la de
Estado y nacion, pero también un ciudadano,
un czudadano cuerpo que cada dia vwe en medio
de sistemas expertos y sistemas simbolicos.'® Es decir,
un ciudadano cobyjado por una tupida red de
senales y simbolos, técnicas y tecnologias,
telepresencias, teleausencias, mass-mediaciones.
Por supuesto que este ciudadano no es ajeno a
una €tica y estética de la existencia como ano-



tamos cuando hablamos de la buena vida. En
este sentido es preciso referenciar en sus res-
pectivos marcos los principios €ticos atravesa-
dos por una relacion intra e intersubjetiva que
la acci6n comunicativa (consensual o disensual)
posibilita, y que moviliza a los sujetos en pro
de principios minimos y felictdad maxima.

Este ciudadano como actor social de primer
orden, protésico y vivo, es el que se resalta como
constructor de la democracia y habitante y pen-
\ este respecto es pertinen-
yerto Maturana,!! que la de-

fin de |
tehge y sensibilidad. La d
régimen p011t1c0 definido por la ciencia, O por
la tecnocracia. La democracia es un querer, un
quererla, un desearla. Se construye desde la
sensibilidad, sensibilidad que somos porque

SOMOS vida; antes que homo sapiens 0 animales
racionales debemos pensarnos, Sentirnos y ac-
tuar como seres vivos. En ese sentido la demo-
cracia, el arte, la ética y la técnica se tejen en
nuestro actual mundo vital, en nuestra condi-
cion actual, en nuestra posibilidad; en nuestra
creatividad.
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